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Este articulo, resumen de mi tesis doctoral Andlisis critico de La civilizacién hispano-arabe de Titus Burckhard?' , se ocupa
principalmente de la obra de Burckhardt Iz civilizacion hispano-drabe, aunque teniendo en cuenta ocasionalmente sus
libros Esoterismo islamico, Ensayos sobre el conocimiento sagrado 'y Espejo del Intelecto.

La civilizacién hispano-drabe oftece un idilico panorama de la cultura andalusi, que presenta como un modelo de lo que el
islam era capaz de crear; intenta responder a las ctiticas al islam a la par que enaltece sus logros, reuniendo un
cumplido repertorio de tépicos idealizadores de al-Andalus. En una somera busqueda por Internet se descubre que el
libro es citado en la bibliografia de programas de asignaturas de rango universitario impartidas en facultades
espafiolas?. Asimismo, es citado, a veces incluyendo capitulos completos, en articulos "colgados" en la tedb; recibe
elogios como éste: "Este es un profundo y hermoso estudio de la importancia de la civilizacién de Al-Andalus, la
Espafia musulmana, muy recomendable"c,

En el horizonte de la historiografia espafiola resulta paraddjico que La civilizacion hispano-drabe haya sido varias veces
reimpresa y sin embargo apenas haya traducciones de Ignaz Goldziher, C. Snouck Hurgronje, Henri Lammens, Joseph
Schacht, S. D. Goitein, P. Crone, Bat Ye'or y otros notables investigadores. El libro fue publicado por primera vez en
aleman en 1970, con el titulo Die manrische Kultur in Spanien” y en inglés en 1972 como Moorish Culture in Spair. Sin
embargo, no nos consta que se haya realizado edicién francesaf. La condicién de musulman de Burckhardt se refleja en
el enfoque general, en sus presupuestos y valoraciones, en la selecciéon de contenidos y en las conclusiones de La
civilizacion hispano-drabe.

Titus Burckhardt, suizo-aleman, nacié en Florencia en 1908 y muri6 en Lausana en 1984; fue sobrino-nieto del famoso
historiador Jacob Burckhardt . En la década de 1930 pasé algunos afios en Marruecos. Destacé como uno de los
exponentes de la "sabidutfa perenne" o "verdad universal" de la metafisica, la cosmologia y el arte tradicional"s. Fue
miembro eminente de la "escuela tradicionalista” del siglo XX, que inclufa en sus filas a F. Schuon, M. Lings, S. H.
Nasr, A. Coomaraswamy y R. Guénon. Estos dos ultimos, de una generacién anterior, pueden ser considerados los
maestros del grupo. A imitaciéon de Guénon, destacado masén, Burckhardt se convirtié al islam, aprendié drabe y
entré en contacto con el sufismo.

LLAS CRONICAS MUSULMANAS

Burckhardt da por buenos, sin el pertinente examen critico, los datos procedentes de las
créonicas musulmanas. Estas fueron escritas por historiadores al servicio del poder y con-
tienen exageraciones, relatos legendarios y fantasticos, inexactitudes, falsedades y no
pocas incongruencias.

Las crénicas arabes de los primeros siglos de al-Andalus estan escritas desde una perspectiva deformada favorable a

los omeyas?; "la mayorfa de los cronistas omeyas son clientes de los omeyas, paniaguados suyos, que no podfan ser
imparciales"3. "Esta histotiografia cortesana procuré ocultar las horas negras de aquella dinastia"+. Burckhardt recoge

1 Leida en la Universidad de Alicante en octubre de 2008.
2 ¢ Collins (1992). La conquista drabe, p.118.
3 Viguera (1988). Cronistas de al-Andalus, p.90.



los pormenores de la batalla de Zalaca de las crénicas, probablemente por intermediacién de Menéndez Pidal, que los
entreteji6 "sin aquilatar su veracidad"; de las crénicas de este petiodo habia escrito Dozy: que "contenfan verdades
mezcladas con fabulas" y que "casi toda la histotia musulmana, al avanzar el tiempo, se convirtié en una leyenda", "los
hechos estain mezclados con leyendas, las verdades con comentatios y lo genuino con lo espireo. Contienen
narraciones maravillosas, ensuefios, milagros, epistolas fingidas, versos adulterados, discursos y didlogos supuestos,
que ofrecen todo el aparato de la antigua sabidurfa oriental y se apoyan en la autoridad de testigos, que se dicen
oculares y cuyos nombres se citan, pero que nunca han existido. Estos libros, cuyo estilo es pésimo y prolijo hasta el
tedio, fueron compuestos con la misma idea que los Pseudo-Wagqidis, esto es, para excitar el ardor bélico de los
musulmanes y para azuzar su odio contra los cristianos; por lo cual las derrotas de éstos y las victorias de aquéllos se

exageran ridiculamente™.

En lugar de las exposiciones y comentarios historico-criticos, introduce anécdotas y rela-
tos de las cronicas y otras fuentes musulmanas, algunos de ellos manifiestamente fantas-
ticos y otros cuya inexactitud ya habia sido demostrada por la historiografia mucho antes
de la publicacion de La civilizacion hispano-drabe.

Algunos ejemplos.— La invencién de los oficios por los profetas, leyenda que Burckhardt expone, dando la impresion
de que comparte el crédito que tal leyenda tenia para los musulmanes corrientes; tal relato fue fabricado con intencién
de ennoblecer las tareas juzgadas en la sociedad musulmana como menos honrosas’, pues "es nototio el desprecio
generalizado del mundo islamico hacia artistas y artesanos"S. La avilizacion hispano-drabe ignora el desdén de la sociedad
islamica hacia el trabajo manual; nada dice de las discriminaciones legales que sufria el artesano (un tejedor no podia
dar su testimonio en juicio, no podia contraer matrimonio con mujeres de condicién superior o de estirpe arabe...).

La artesanfa. Dice Burckhardt:

Contrastando con la técnica moderna, que ha desarrolla-
do sobre todo las herramientas para llegar al extremo de
que una maquina reproduce con triste monotonia una y
otra vez el mismo objeto desprovisto de alma, la artesania
hispano-arabe tendia a refinar el modo de trabajar para
conseguir con los medios més sencillos los efectos mas
nobles. Esto requiete un dominio perfecto tanto de la
hetramienta como del matetial que se trabajaba y de aqui
se deriva un autodominio s#i géneris, como si el artesano o
el artista —ambas cosas no podifan ser separadas una de
otra— formara simultineamente su obra y su propia
persona; la maestria profesional era mas que una habili-
dad externa. Recibia su trascendencia espiritual por el
hecho de que con ciertos procedimientos profesionales
se transmitian a un tiempo los puntos de partida de una
sabidurfa contemplativa. (Burckhardt 1992: 64-65)

Sobre la incursion de Almanzor a Santiago, dice

Burckhardt:

Almanzor, en su incursién contra Santiago de Composte-
la, respet6 la tumba del apéstol. (¢f Burckhardt 1992: 18)

Comentario:

En tiempos de los omeyas perduré la mentalidad de la
sociedad némada arabe que despreciaba al herrero, al
campesino, al platero y al fabricante de espadas. "Tres
ocupaciones son practicadas siempre por la clase infetior
de los hombres: tejer, escarificar y curtir pieles"; algunos
autores afiadian a la lista el domador de monos® El tejedor,
que Burckhardt toma como ejemplo de la artesania, era
tenido desde la época preislamica, junto con el flebotomis-
ta, como uno de los dos oficios viles por excelencial’. La
costumbre de despreciar el trabajo era corriente en los
circulos sufies!!, lo que resulta sorprendente en el caso de
Burckhardt, que adopt6 la via sufi.

Comentario:

La noticia de que el Victorioso respeté el sepulcro de
Santiago ha quedado desmentida por las investigaciones
arqueoldgicas. El hecho habitual era que los musulmanes,
que conocian la devocion de los ctistianos, destrufan los

4 Viguera (1988). Cronistas de al-Andalus, p.90.

5 Huici Miranda (1956). Las grandes batallas de la Reconquista, p. 48.
6 Huici Miranda (1956). Las grandes batallas de la Reconquista, p. 49.
7 ¢ Brunschvig (1976). Etudes d'Islamologie (t. 1), p. 148.

8 Gémez de Avellaneda Sabio (2002). Patio de los naranjos: el sabn como imagen del paraiso, p.683.

9 of Shatzmiller (1994). Labour in the Medieval Islamic World, p.371.
10 ¢f Schacht (1995). Law and Justice, p. 563.
1 o Shatzmiller (1994). Labour in the Medieval Islamic World, p.376.



santuarios donde se guardaban las reliquias, y el mismo
Almanzor combatié, saqued o destruyé sistematicamente
los mas famosos y venerados monasterios cristianos del

Norte.
Almanzor "s6lo destruy6 la abadia, ya que ésta era un No hay ninguna constancia histérica de que, a finales del
foco de concentracién para los cruzados". (Burckhardt siglo X, Santiago de Compostela fuera un "foco de con-
1992: 18) centracion de cruzados"; esta afirmacién implica la suposi-

ci6én de que los monjes cristianos eran guerreros y de que
su belicismo emulaba el ejemplo de los guerreros musul-
manes, que solfan asociar la guerra contra los infieles con
el monacato. La tesis de que fueron primeramente los
monjes de Cluny quienes convirtieron la reconquista en
una cruzada ibérica merece poco crédito.

Las cronicas musulmanas, al relatar un mismo episodio histérico, difieren corrientemente
en muchos de los pormenores, discrepando también en las cifras que brindan al lector,
mostrandose siempre favorables a los intereses del soberano de turno o ensalzando a la
comunidad musulmana frente al enemigo cristiano. Cuanto mas alejados en el tiempo
estan los cronistas de los sucesos que narran, mas libres se sienten para incluir en el rela-
to detalles novelescos e inventados. Burckhardt, ante datos dispares de las fuentes que
utiliza, opta por algunos de ellos sin fundamentar su eleccion; no tiene en cuenta, por
ejemplo, la mayor credibilidad de los cronistas testigos presenciales o participantes en el
evento y no aplica sistematicamente el criterio de reducir las cifras por diez las cifras de
las crénicas musulmanas.

Respecto a los motivos que llevaron al emir almoravide Yusuf al-Tachufin a al-Andalus, Burckhardt ha optado por
exponer la versién del Rawd al-girtas, posterior en dos siglos a los hechos, sin alegar ningin porqué de la eleccién de
ésta en lugar de otras mas cercanas. Burckhardt se complace en describir la interesante imagen de los hombres velados
del desierto; los andalusies, sin embatgo, vefan en ellos una amenaza para su seguridad y sus pertenencias, mas que un
pintoresco motivo de gozo; Burckhardt subraya el caricter religioso del movimiento almoravide, sin mencionar las
importantes razones politicas y econémicas que lo originaron; en el relato de la batalla de Zalaca incluye todos los
detalles fantasticos, incluyendo el de los tambores almoravides y de su efecto desastroso sobre los cristianos, "cliché
falso y desorbitado" que "ya conviene itlo olvidando"'?. Aporta Burckhardt cifras de muertos y heridos "segtn las
crénicas musulmanas"[s]; sin embargo, las cronicas discrepan entre si en las cifras, y las traidas a colaciéon por
Burckhardt corresponden, multiplicando algunas por diez y dejando otras como las encontrd, al Rawd al-girtas, obra
poco digna de crédito.

Collins advierte de las dificultades que acechan al historiador que se ve en la circunstancia de tener que utilizar la
historiografia musulmana: "Serfa metodolégicamente poco razonable recurrir a textos tan claramente hibridos como el
Ajbar Machmu'a, €l Fath al-Andalus o los presuntos apuntes de clase de Ibn al-Qutiyya en busca de buena informacién
sobre la historia de la Espafia islamica (a/Andalus) en los siglos VIII o IX. Aun libros generalmente homogéneos,
como los de Ibn al-Atir e Ibn Jaldin, pueden estar igualmente viciados. Esto deja al posible historiador de la Espafia
del siglo VIII en una dificultad no pequefia en lo que concierne a la confianza que puede asignarse a sus fuentes, si es
que se les puede asignar alguna". "La hiperctitica, como gustan llamarla sus adversatios, es preferible a escribir un libro

de aventuras"13.

EXAGERACIONES Y OMISIONES

Sobrevalora Burckhardt el factor estético, el componente artistico y literario, el pintores-
quismo y lo "romantico", a la vez que minusvalora la dimensién juridica y concede poca
importancia a los factores social y econémico. Burckhardt apenas tiene en cuenta el ele-
mento juridico —el contenido de la ley o las respuestas juridicas (fafwas)—, aunque el dere-
cho islamico sea una de las fuentes mas importantes para la investigaciéon de la sociedad

12 ¢ De las Cagigas (1948). Los mudéjares (t. 1), p.221.
13 Collins (1992). La conguista drabe, 710-797, p.11.



islamica. Ignora hechos tan fundamentales como que, a diferencia del cristianismo, el
islam desconoce el concepto antropolégico-juridico de "persona", por encima de las
diferencias de religion, de sexo y de condicién libre o esclava.

Dice Burckhardt: Comentario:

No hay mejor medio para entrar en comunicacién directa  Minusvalorar la dimensién juridica es una seria carencia
con una civilizacién del pasado que la contemplacién de  pues "es en la histotia del derecho donde hay que buscar
una obra de arte, siempre que ésta represente, dentro de  los hechos y su significacién"!4. El derecho isldmico es
esa civilizacion algo asi como un nucleo espiritual. (Burc-  una de las fuentes més importantes para la investigacion
khardt 1992: 11) En ella [la obra de arte] suele manifestar-  de la sociedad islamica!®. Las fuentes juridicas tienen una
se siempre algo esencial, algo que no sabemos captar a
través de la historia, con sus rasgos mas o menos exter-
nos, algo que se escapa al analisis de las circunstancias
socioeconémicas. (Burckhardt 1992: 11)

calidad mayor que las literarias!®.

Generaliza exageradamente al remitir las causas y los motivos profundos de los episodios
histéricos a la revelacion coranica, al Hadiz, o a los arabes, o al caracter arabe. Su punto de
vista providencialista incurre, a veces, en el fatalismo.

Dice Burckhardt: Es imposible imaginarse la fuerza combativa de los ejércitos musulmanes sin ese celo religioso,
estimulo de un pueblo que sabe que Dios estd de su parte. Tanto més sorprendente es el hecho de que, una vez

depuestas las armas, los musulmanes tratasen a cristianos y judios con una tolerancia como no la solian practicar ni los
judios ni los cristianos dentro de sus propios dominios. (Burckhardt 1992: 29)

Sobre el predominio racial arabe, dice Burckhardt: Comentario:

La sangre drabe quedé muy pronto diluida, pero —segiin  ¢Realmente quiete suponer Burckhardt que la lengua y la

la conocida ley de herencia, que en parte contrarresta cultura se reflejaban en el dominio genético o conforma-
estas mezclas— siguié apareciendo como rasgo dominante  ban el mestizaje resultante? La realidad es que se dio una
una y otra vez hasta nuestros dfas, de modo que el puro  "hispanizacién racial" de los omeyas de al-Andalus: los
tipo arabe no llegd nunca a desaparecer. En eso desem-  retratos de los soberanos cordobeses dicen que la mayoria
pefia un papel no desdefiable el hecho de que lalenguay  de ellos no tenfan apariencia arabe, eran rubios o pelirro-
la cultura eran drabes: una cultura que abarca a todo el jos; algunos tenian la tez clara y 50nrosada17 y los ojos

hombre, favorece siempre el desarrollo de determinados  azules!8,. Eran rubios y de ojos azules, asimismo,

tipos, que se distinguen tanto fisica como psiquicamente . Muhammad al-Mahdi y 'Abd al-Rahman al-Murtada, como

(Burckhardt 1992: 40) sus hijos, hermanos y todos sus allegados. Los monarcas
'Abd Allah y 'Abd al-Rahman I1I se tefifan de negro?®,

14 Pernoud (1998). Para acabar con la Edad Media, p. 89.

15 "Bl mismo derecho isldmico es una de nuestras fuentes més importantes para la investigacién de la sociedad islimica, y explicar el
derecho islimico en términos de sociedad islamica corre el riesgo de convertirse en un argumento circular". (¢ Schacht (1995). Law
and Justice, p. 539)

16 F] estudio de los procesos (tribunales reales, eclesidsticos e incluso audiencias sefioriales) y de los indultos aporta toda una serie de
informaciones mas auténticas y de alcance mucho mds diverso sobre los diferentes aspectos de la vida cotidiana y de las reacciones
psicologicas. (Heers (1978). E/ clan_familiar en la Edad Media, p. 8)

17 Hixam I, Muhammad, 'Abd Allah, 'Abd al-Rahman I11.

18 Sefias personales de Abd al-Rahman I11: Era de tez blanca, ojos azul oscuro algo rojizos, rostro atractivo, corpulento. Sus piernas
eran cortas, hasta el punto de que su estribo, por esta razén, bajaba apenas un palmo de la silla. Cuando montaba a caballo parecia de
talla aventajada; pero, a pie, resultaba bastante bajo. (Una cronica andnima de Abd al-Rabman 111 al-Ndsir (1950). p.89)

19 Retratos de los emires cordobeses: Abd al-Rahman 1. Era alto, rubio, tuerto, de mejillas enjutas y tenfa un lunar en el rostro.
Hixam I. Este principe tenifa la tez muy blanca, el pelo rojizo y una excelente vista. Al-Hakam I. Era alto y delgado, de nariz muy
correcta y no empleaba afeites; tenfa la tez muy morena. Abd al-Rahman II era alto, moreno, de ojos grandes y negros, la nariz
aquilina, los parpados morenos y larga barba; hacfa mucho uso del henné (alhefia) y del ketem. Muhammad. Tenia la tez clara y
sonrosada: era bajo, con la cabeza pequefia y barba abundante. Al-Mundir. Moreno, de cabello ensortijado; empleaba el henné y el
ketem; tenia el rostro marcado de viruelas. Abd Allah. Tentfa la tez clara y subida de color, los ojos azules y nariz aquilina, era rubio,
de estatura regular y se tefifa de negro. Abd al-Rahman III. Tenia la piel blanca y los ojos azul oscuro; era de estatura mediana, her-
moso de cuerpo y elegante; se tefifa de negro. Al-Hakam II. Era de un rubio rojizo, tenfa grandes ojos negros, la natiz aquilina, la voz
gruesa, las piernas cortas, corpulento, los brazos largos y la mandibula superior muy saliente. Hixam II. Rubio, de ojos azul oscuro
muy grandes, enjuto de rostro, barba rojiza, el cuerpo bien formado y las piernas cortas. (Ben Idhari) Sanchez-Albornoz (1974). La



quiza para parecer arabes. En cuanto a la eleccién de
esposas, preferfan las rubias: "lo que no sé es si su gusto
por las rubias era una preferencia connatural en todos ellos
o una tradicién que tenfan de sus mayores y que ellos
siguieron", dice Ibn Hazm; "eran todos rubios, por heren-
cia de sus madres, y este color vino a ser en ellos congéni-

to, quitado Sulayman al-Zafir"?°,

Burckhardt no es ecuanime al valorar la deuda del islam con las grandes civilizaciones
que le precedieron —romana, griega, bizantina, persa... A veces minusvalora tal deuda y
otras veces, esporadicamente, en sentido inverso, destaca la importancia o demuestra la
pertinencia cultural de un motivo islimico porque se encuentra en otras civilizaciones
tradicionales mas antiguas; si algo ha sido tomado por el islam, es porque tenfa un valor
universal. La historia demuestra que el islam en general y la cultura andalusi en particular
son deudores de otras culturas por lo que respecta al culto?, a la ley musulmana?, al arte,
a la artesania...

La artesanfa de la seda procedia de los imperios bizantino y sasanida. El origen del papel hay que buscarlo en China. El
firag era una institucién bizantina, que llegd a al-Andalus procedente de Egipto y Bagdad y fue suprimido por los
sultanes almohades. "En al-Andalus se ha documentado la intervencién masiva de marmolistas cristianos en la Aljama
cordobesa del siglo X". Técnicas y formas prevalecientes en el Bajo Impetio romano lo fueron por el islam en Egipto

y Siria. Variadas técnicas arquitecténicas romanas fueron adoptadas en al-Andalus?3; ciudades como Toledo 4rabe no
se pueden explicar sin el legado premusulman®*.

El arte es la unica rama de la civilizacién islimica de la que poseemos documentacién de los primeros cien afios: por
una vez podemos zer realmente, frente a sélo la esperanza de ver, lo que sucedié en la formacién de un modo de
expresion islamico diferenciado. ¢Qué es lo que vemos? Escultura antigua tardfa, pinturas de desnudos, alegorias
griegas con letras griegas, mosaicos bizantinos... para mencionar sélo algunas de las mas asombrosas sorpresas...
¢Quién se hubiera atrevido a sugerir que las monedas aniconicas, datadas en cincuenta afios después de las conquistas,
fueron precedidas por acufiaciones genuinamente bizantinas y sasanidas con efigies impetiales, cruces y altares de
fuego? Ciertamente, la sugestion de que las creencias familiares del islam fueron precedidas por un repertorio
comparable de las creencias de otros pueblos ha sorprendido a la mayoria de los estudiosos como algo completamente
increfble?>.

Las caractetisticas cruciales de la institucién de wa/a’ derivan del derecho romano y provincial?.

La cvilizacion hispano-drabe no ha destacado suficientemente la persistente influencia del
mundo romano en el Imperio islamico. Burckhardt no tiene en cuenta que el islam adop-
t6 elementos del derecho y de las instituciones romanos; atribuye la agricultura de rega-
dio del sur peninsular a la aportacion arabe, por encima de la romana. El popular hazmian
fue un elemento tomado en préstamo de las termas romanas y cuya decoracion derivo

Espaiia musnimana (t. 1), p. 139.
20 Tbn Hazm (2005). E/ collar de la paloma, p.138.

21 Tomé muchos elementos del culto judio. of A. J. Wensinck: La influencia judia en los origenes del culto musulmdn. Traduccion de J. M.
Séez de la version de G.-H. Bousquet y G.-W. Bousquet-Mirandolle. Internet.

22 Los conversos al islam cultos introdujeron sus ideas familiares, incluidos conceptos legales y maximas, en su nueva religién. Parale-
lismos como los existentes entre el derecho islimico y el romano frecuentemente tratan de doctrinas encontradas en el derecho
romano clésico y el bizantino. (¢f Schacht (1982). An introduction to Iskamic Law, p.20)

Conceptos y maximas originadas en el derecho romano y bizantino, desde el derecho canénico de las iglesias orientales, del derecho
talmudico y rabinico, y del derecho sasinida, se infiltraron en el derecho religioso naciente del islam en su petiodo de incubacién, y
aparecieron en las doctrinas del siglo 1T de la Hégira. (¢ Schacht (1982)._An introduction to Islamic Law, p.21)

23 of Pavén (1992). Cindades Hisp sulmanas, p.17.

24 La Toledo arabe y mudéjar [...] no se puede explicar sin el legado romano y godo. Por esta linea cabe poner en tela de juicio el
origen drabe —via Cérdoba— de los arcos de herradura y lobulados toledanos para hacerlos arrancar de la etapa goda de la ciudad.
(Pavon (1992). Cindades Hispanomusi s, p-19)

25 o Crone (1987). Roman, provincial and Islanic law, p.17.

26 of Crone (1987). Roman, provincial and Islamic law, p.41.




durante mucho tiempo de convenciones de la época preislamica?’.

Sobre la agricultura andalusi, el parecer de

Burckhardt:

En el capitulo dedicado a la agricultura, presentando en
primer lugar la imagen de la notia, Burckhardt pretende
establecer que la agricultura andalusi no era deudora del
pasado preislamico sino que debia sus progresos a los
arabes; éstos habrian llegado a la peninsula acompafniados
de expertos que trafan, desde las tierras de Siria y el norte
de Africa, el arte del regadio mediante canales, aljibes,
pozos de garrucha y fosos de filtracion. Sefiala Burc-
khardt, sin dar las oportunas referencias, que "algunos
investigadores espafioles afirman que los métodos de
tiego, tal como se siguen empleando en el sur de Espafia,
y el derecho de las aguas, estrechamente relacionado con
ellos, son de origen romano"

Dice Burckhardt, del Calendario de Cérdoba:

"Seguramente Rabi b. Zayd o Recemundo aprovecharia
muchas cosas de las costumbres espafiolas que existian ya
antes del dominio musulman. Sin embargo, muchas
plantas mencionadas por él, como los albaricoques (a/
bargug), los melocotones y la cafia de azdcar s6lo habfan
sido introducidas por los arabes. Sobre todo, el fondo
astronomico del calendario, tanto en lo referente a su
contenido como a los términos empleados, corresponde a
la sabidurfa oriental". (Burckhardt 1992: 80)

Dice Burckhardt:

Al-Hakam II solicita al emperador de Bizancio que le
enviara un maestro mosaista. "Con ello quedé tendido un
puente hacia el arte bizantino, aunque esto no significara
mas que un trasplante de procedimientos técnicos. Las
formas decorativas que aparecen en los mosaicos del
mibrab de Cérdoba estan totalmente ancladas en el estilo
geométrico del arte islimico occidental; los atautiques de
las dovelas del nicho han perdido el caracter imitativo de
la naturaleza que todavia se observa en sus modelos
bizantinos; no dan una impresién de profundidad, sino
estan convertidos en un melédico juego de lineas sobre el
abanico de pavo real, a que se compara el arco de entrada
al mibrab con mucha propiedad. (Burckhardt 1992: 18)

Comentario:

Los romanos practicaban la agticultura de regadio; la
mayotfa de los cultivos del regadio en la peninsula son de
otigen romano®8. Los romanos conocfan la noria de co-
rriente y el principio de la noria de tiro (principio que se
utiliza en los molinos de agua). Existia un gran mercado
agricola que ponfa en relacion la peninsula italiana, la
peninsula ibérica y el norte de Africa.

Técnicas y formas prevalecientes en el Bajo Imperio ro-
mano lo fueron por el islam en Egipto y Siria®. Variadas
técnicas arquitecténicas romanas fueron adoptadas en al-
Andalus®.

Comentario

El Calendario de Cérdoba atestigua la intensificacién del
modelo romano y registra por primera vez la seda y otros
cultivos nuevos. De las 134 plantas agticolas enumeradas
por los agrénomos islamicos andalusies, se ha afirmado
que 41 de ellas fueron introducidas por los musulmanes;
sin embatgo, tras un examen mas detenido de esta mues-
tra, sélo puede aceptarse la introduccién de 19 de ellas.

Comentatio:

En los trabajos de mosaico se mencionan siempre artistas
bizantinos; para la decoracién de Madinat al-Zahra' fueron
llamados artesanos bizantinos quienes ensefiaron a los
andalusies las técnicas propias. "De esta suerte, el poli-
cromo mosaico, adorno insigne de las iglesias bizantinas,
iba a ser pronto la gloria de la mezquita mayor cordobesa,
ampliada y renovada por el califa al-Hakam II".

La civilizacion hispano-drabe minusvalora, cuando no ignora, las aportaciones de la civiliza-

27 of Exctract from the Encyclopaedia of Islam (1999). Hammam.

Qosair Amra [...] es propiamente un bafio, muy comparable a las termas romanas, de las que ha surgido evidentemente el hamman

musulman. (Marcais (1983). E/ arte musulman, p.38)

28 El papel "innovador" de la civilizacién islamica en este campo ha tendido a sobrevalorarse en ocasiones. La mayor parte de las
técnicas de regadio conocidas en al-Andalus durante la época medieval [...] son ampliamente conocidas en periodos anteriores. (Man-

zano Moreno (1986). El regadio en al-Andalus, Internet, p. 622)

29 "Botellas de vidrio y platos pintados del siglo VIII hallados en Egipto y Siria mostraban que ambos paises utilizaban las mismas
técnicas de elaboracién y usaban las formas y las técnicas comunes en el Bajo Imperio romano". (¢ Shatzmiller (1994). Labour in the

Medieval Islamic World, p.36)
30 of Pavon (1992). Cindades Hisp

sl

5, p17.




ci6én visigoda a la civilizacién hispano-arabe.
De la artesania del cuero, dice Burckhardt:

Cérdoba tenfa fama por su marroquineria; no en vano la
palabra francesa cordonnier, zapatero, se deriva del nombre
de esta ciudad. (Burckhardt 1992: 64)

Comentario:

"Sabemos a lo menos que el trabajo del cuero en Cérdoba,
de gran crédito a través de la historia islimica de Espafia,
es antetior a la conquista sarracena”.

Minimiza el papel creativo —asi como el papel transmisor de un patrimonio— de la pobla-
cién autoctona hispana en la formacion de la cultura hispano-arabe. Es evidente que el
islam fue mucho mas brillante en la peninsula ibérica que en el norte de Africa: la heren-
cia cultural hispanorromana-visigoda y la singularidad de la poblaciéon autéctona son
factores de los que no se puede prescindir para explicar el "esplendor de al-Andalus".

IDEALIZACIONES

Burckhardt idealiza el grado de cultura de la poblacion de Qurtuba, el trato de las muje-
res andalusies, la "tolerancia" con los dimmis y otros aspectos de la sociedad cordobesa.
Idealiza también la esclavitud islamica, comparandola positivamente con la norteameri-
cana, pero olvidando que en el islam la institucién tiene la sancion de la revelacion cora-
nica, por lo que no era posible su aboliciéon desde dentro del islam sin oponerse al Coran.

Sobre la esclavitud andalusi, dice Burckhardt: Comentario:

No debemos comparar la esclavitud, tal como se conoce
dentro de la civilizacion islamica, con la esclavitud roma-
na o con la norteamericana del siglo XIX: en el Islam, el
esclavo nunca llegd a ser considerado como una mera
“cosa”. Si su duefio le trataba mal, podia acudir al juez y
conseguir su manumision. Su dignidad de musulman era
intocable. (Burckhardt 1992: 42)

Burckhardt no menciona las lacras de las concubinas
esclavas, los eunucos ni los soldados esclavos

Sobre los némadas:

Burckhardt idealiza al némada, recurriendo a textos de
Ibn Jaldin, quien consideraba a los beduinos una fuerza
regeneradora de la decadencia a la que inexorablemente
desembocaba la vida sedentaria, los unicos capaces de
regir eficazmente el Estado islimico.

Estima el modelo de Ibn Jaldun de la dialéctica entre el
nomadismo y el sedentarismo una teoria valida para
explicar "todas las culturas del continente asidtico, incluso
la Europa pre-medieval”, sin tener en cuenta las criticas

En tanto que musulman, el esclavo gozaba de un recono-
cimiento de derechos. Pero la mayoria de los esclavos
procedian de paises no musulmanes —por capturas o
compra en mercado de esclavos—, y no eran musulmanes.
¢Cuiales eran sus derechos y dignidad en ese caso? La
esclavitud fue una causa de que muchos de ellos islamiza-
ran, para mejorar su estatus.

En EE.UU. no existieron tales lacras; la esclavitud durd
poco, conocid acerbas criticas y fue abolida por una guerra
civil, porque nunca se reconocio su legitimidad moral.

Comentario:

Ibn Jaldun dio de los beduinos una imagen ferozmente
negativa, que Burckhardt ignora: "Todo pais conquistado
por los 4rabes muy pronto es arruinado. La inveteracién
de los habitos agrestes de la vida némada ha hecho de los
arabes un pueblo rudo y montaraz. La tosquedad de sus
costumbres ha devenido en ellos una segunda naturaleza,
un estado en el que se complacen, porque les libera de la
sujecion y les depara un vivir independiente. Tal
disposicién se opone al progreso social"3!.

31 Continta el texto: "Es antinémica a la propia civilizacién. Su maxima preocupacién es deambular de un sitio a otro, recorriendo el
desierto, y arrebatar a los demds sus bienes. Estado contratio a todo progreso... Tales son los arabes némadas en general; afadase
que, por su propia disposicion, estan siempre prestos a pillar los bienes ajenos, a buscar los suyos con el arma al brazo y a saquear sin
medida ni limite. Cada vez que su vista alcanza un rebaflo, un mueble o un utensilio cualquiera, apodéranse de ello indefectiblemente.
Si, en su carrera tal llegan a conquistar el poder en alguna comatca o a fundar una dinastia, se dedican integramente a saciar su rapaci-
dad, anulan todos los reglamentos que sirven para proteger las propiedades y riquezas de los habitantes. Bajo su dominacion, la ruina
invade todo. Imponen a las gentes de oficio y a los artesanos prestaciones por las cuales no juzgan conveniente ofrecer alguna retri-
bucién, siendo que el ejercicio de toda actividad es la verdadera fuente del lucro... Si las labores de toda indole tropiezan con dificul-
tades y cesan de ser provechosas, desaparecen la esperanza en el beneficio y se suspenden las actividades; la poblacién recela, el orden



que habfa hecho Lévi-Provengal veinte afios antes de la
publicacién de La civilizacion hispano-drabe.

PROCEDIMIENTOS RETORICOS

Una obra con el sello de la utopia y la apologética como La civilizacion hispano-drabe apela
a menudo a medios de corte sofistico para producir la apariencia de verosimilitud en la
ficcion a la par que se separa de la realidad. En algiin momento el autor expone a la vez
varias objeciones, que han sido planteadas por "un historiador moderno" a la civilizaciéon
musulmana o hispano-arabe, y responde s6lo a una de ellas, ignorando las otras, con
intencion de desacreditar el argumento en conjunto. Por otra parte, las objeciones son mas

que eso, son hechos, no meras opiniones.

Dice Burckhardt:

Un historiador moderno observa que la cultura drabe de
los siglos IX y X, a pesar del altisimo grado de su desa-
trollo, no presenta ningin indicio de un orden comunal
incipiente en manos del pueblo, lo que contrasta con la
cultura latino-cristiana de la Edad Media; la vida en la
Espafia musulmana, segin €, estaba totalmente a merced
de los funcionarios de la realeza absoluta y de las, en
cierto modo, rigidas donaciones de mano muerta, que
quedaban al margen del progreso. Contra esto hay que
sefialar que la “rigidez” de las citadas donaciones no era
considerada como contraria a la vida, sino como una
proteccién y seguridad. (Burckhardt 1992: 57)

Sobre la destruccién de Medina Azahara, dice

Burckhardt:

...la fabulosa ciudad real Madinat al-Zahra, al oeste de
Cérdoba, es un campo en ruinas donde se estan realizan-
do actualmente trabajosas excavaciones. (Burckhardt
1992: 12)

Dice Burckhardt sobre la esclavitud:

Los traficantes de esclavos, en su mayoria judios, trafan a
prisioneros de guerra hechos por los alemanes en Rusia o
por los bizantinos en los paises del Danubio, a través de
Alemania y Francia, o bien por el Mediterraneo, a Espa-

Comentario:

La cultura hispano-arabe carecia de un orden comunal en
manos del pueblo, el gobierno de la ciudad estaba comple-
tamente a merced del sultdn, y ciertamente conocia un
gran desarrollo de la propiedad amortizada. Burckhardt
unicamente responde a esta ultima afirmacion.

Comentario:

En un contexto en que esta sugiriendo la desaparicién de
la Cérdoba omeya por causa de los cristianos, Burckhardt
menciona la desaparicién de la ciudad califal de Medina
Azahara, sin mencionar que sus destructores fueron mu-
sulmanes.

Comentario:

Burckhardt hace participes en la responsabilidad de la trata
de esclavos en al-Andalus a los comerciantes judios, cuan-
do la demanda de esclavos provenia de la sociedad mu-
sulmana. No se refiere a la produccién de eunucos, que

establecido se trastorna y altera el progreso social. Ademds, los arabes son omisos, desentendidos de los asuntos gubernamentales,
poco o nada se preocupan por impedir los delitos; la vigilancia por la seguridad publica les tiene sin cuidado; su nico interés es
extraer de sus subditos los dineros, sea por la violencia, sea por ominosos gravimenes. Con tal de conseguit esta finalidad, descuidan
de todo lo demas. La regularizacion de la administracién del Estado, la procuracion del bienestar del pueblo sometido, y la coercion a
los malhechores son negocios que no les incumben. Conformandose a sus tradiciones, reemplazan las penas corporales por las
pecuniarias, a efecto de acrecentar las exacciones a favor de sus ingresos. Ahora bien, las simples multas no bastan para impedir los
crimenes y reptimir los atentados; por el contrario, alientan a los delincuentes, que ven la pena pecuniaria bien sencilla, con tal de
realizar sus proyectos criminales; de suerte, los sibditos de esos beduinos vienen a quedar en un estado anarquico que sélo conduce a
la destruccion social y a su prospetidad... Los beduinos son dvidos del poder y apenas habra entre ellos quien consintiera en entregar
la autoridad en manos de otro; el uno de ellos, ejerciendo el mando, no lo cederfa a su propio padre, ni a su hermano, ni al principal
de la familia... En el Yemen, su asiento, todos los centros de poblacién estin abandonados, excepto algunas ciudades; en el Iraq
arabe, la misma suerte ha operado; todas las valiosas culturas que los persas habian protegido, han cesado de existir. En nuestros dias,
la Sitia esta desolada... En el Yemen todos los centros de poblacion estin abandonados, excepto algunas ciudades; en el Iraq arabe, la
misma suerte ha operado; todas las valiosas culturas que los persas habian protegido, han cesado de existir. En nuestros dias [siglo
X1V], la Sitia estd desolada". (Ibn Jaldun (1977). Introduccion a la Historia Universal, Libro Segundo, cap. XX VI, p. 313 y ss.)



fia, donde eran muy buscados como sirvientes y guardia
personal de los sultanes. Segan al-Makkari, habia en
tiempos de 'Abd al-Rahman II, mediado el siglo IX, en
Cérdoba hasta catorce mil “eslavos”, que eran todos
musulmanes y en su mayor parte libertos, ya que la ma-

era el destino de muchos de tales esclavos, por su impoz-
tante funcién en la vigilancia del harén, debido a la exis-
tencia de la poligamia, de los setrallos de concubinas y a la
necesidad de proteger el honor de sus duefios. Otros
historiadores conscientes de la deuda del islam en la pro-
duccién de eunucos, han repattido su responsabilidad
entre los no musulmanes, mencionando que algunas ciu-
dades de la Europa cristiana estuvieron implicadas en su
"manufactura'32.

numisién de esclavos se consideraba en el Islam como
una de las acciones mas meritorias. No todos los sagaliba
eran eslavos de raza, mas de uno era prisionero de guerra
procedente del norte de Espafia o habia sido traido de
Italia por piratas. Los “eslavos” libertos formaban entre
la gente mas ambiciosa del pais. (Burckhardt 1992: 40)

INCONGRUENCIAS

La civilizacion hispano-drabe propone valoraciones incongruentes: elogia la artesania hispa-
no-arabe, a la que considera un patrimonio muy importante—contra la falta de artesanfa
de la sociedad industrial- moderna— y elogia como un importante patrimonio cultural la
carencia de artesanfa de los beduinos —un testimonio de la riqueza espiritual del noma-
dismo es la carencia de imagenes, construcciones, escritura y artesania®>—, o sea que si era
muy importante el patrimonio artesanal, era mas valioso no tenerlo; elogia el —te6rico—
igualitarismo islamico y elogia la falta de igualitarismo real de las sociedades estructuradas
en castas, algunos de cuyos rasgos caracteristicos posee el islam; critica a Cisneros por
haber destruido algunos libros arabes e ignora la responsabilidad de los propios musul-
manes por la destruccién de la gran biblioteca de Al-Hakam 11, etcétera.

La mujer igual y desigual al varén.- Burckhardt intenta demostrar que la corriente del amor cortés de la poesia proven-
zal tiene su origen en la cultura islimica. Admite que la tarea es dificil, pero "a pesar de eso es asi". El quid de su argu-
mentacién reside en afirmar que la mujer es al mismo tiempo igual y desigual al varén; igual en su dimension espiritual
e inferior en su dimensién "animal" (" como hembra, sin embargo, queda sujeta al hombre, debe obedecer al hombre"); pero a la
mujer le agradaria renunciar a su libertad y someterse al varon ("/a naturaleza femenina encnentra su realizacion en la obedien-
¢ia") mientras que el mando setfa la "carga" del hombre ("e/ hombre tiene que bacerse cargo del deber de mandar"). La unidad

personal de cuerpo y alma, la libertad y la dignidad, atributos esenciales de la persona, incluso la femenina, son puestos en
suspenso por Burckhardt.

Privilegios de los arabes; dice Burckhardt: Comentario:

Los arabes se consideraban a sf mismos como miembros ~ Burckhardt —en otra de sus obras— justifica la desigualdad

de la nobleza que gozaba de privilegios no sélo frente a
los bereberes, sino también frente a los indigenas conver-
tidos al Islam. Contra ellos, los bereberes y los nuevos
musulmanes espafioles reclamaban con razones fundadas
la igualdad de derechos. (Burckhardt 1992: 46)

diciendo que "toda cultura teocéntrica reconoce una
jerarquia méds o menos explicita de clases o "castas" socia-
les"; "esto no se explica por la pasividad de los pueblos ni

por el poder de los soberanos, sino por el hecho de que
34

ese orden social correspondia a la naturaleza humana
Asi pues, la desigualdad pertenece a la naturaleza humana

32 Mercaderes judios, que tenian en Francia, y particularmente en Verdun, importantes "manufacturas de eunucos", estaban especiali-

zados en la venta de los destinados a guardar el harén. Cuando se les trafa a Espafia, eran todavia jovenes; rapidamente aprendfan las

lenguas dominantes en Al-Andalus, el 4rabe y el romance, y se hacfan musulmanes... (Aguado Bleye (1947). Manual de H". de Espaiia (t.

1). p.412)

Al-Muktasar al-kabir [...] sugiere la existencia de "factorias de eunucos" en el tertitorio musulman. Ademas, una esclava puede recibir

un contrato de emancipacion a cambio de la produccién de hijos (que son entonces esclavos), pero sélo si esto no la atormenta. [...]

Esto es al menos un reconocimiento de que tal contrato podia ser oneroso para una mujer. (¢ Brockopp (2000). Early Maliki Law,

footnote, p.152)

33 of Burckhardt (1992). Fez, city of islam, p. 113.

34 o Burckhardt (2000). Espgjo del Tntelecto, p. 40.

Classification of mankind in different branches is endorsed both by reason and revelation. Not only the the Holy Qut'an alludes to

this segregation rather it hints towards the basic widom of the phenomenon. It says: "O mankind! We have created you from a male

and a female, and have made you nations and tribes that you may know one another. Lo! the noblest of you, in the sight of Allah, is

the best in conduct I o! Allah is all- knowmg, all- aware" [49:13] (T ariq Hashml from PAKISTAN (September 19, 2003). Recuperado
: fe =161& =1 [18 mayo 2008])




y en consecuencia la cultura islam dmica, al reconocetla,
estarfa mas cerca de lo natural. ¢Cudles son entonces esas
"razones fundadas" por las que bereberes y muladies
reclamaban la "igualdad de derechos" frente a los drabes?
Burckhardt "comprende" un orden fundado en la jerar-
quia de castas y por otro lado "comprende" también a los
que se rebelan contra los privilegios de casta; le parece
natural que los dimmis formen castas inferiores a la casta
superior arabo-musulmana, pero no que haya castas de-
ntro de la umma musulmana.

EL FACTOR NOVELESCO

La civilizacion hispano-arabe incluye, improcedentemente, relatos novelescos dudosamente
histéricos —por ejemplo, el rey al-Mu'tamid enamorado de la lavandera Rumaikiyya—,
como si fueran hechos historicos. Se recrea en lo anecddtico de corte literario, frente al
analisis y la fundamentacion historica, especialmente aquello que puede ser "adornado" o
glosado con una frase.

Butckhardt compone la imagen de una sociedad en la que la poesia ocupaba un puesto destacado en la consideracién
social, en la que el talento poético podia nivelar distancias jerarquicas y salvar diferencias de condicién. Un rapto
poético en el momento oportuno serfa motivo de que el inspirado por la musa fuera nombrado visir y un vetrso
elevaria a una esclava a la condicién de esposa de un rey, que tal es la historia de Rumaykiyya y el monarca sevillano al-
Mu'tamid. Cuenta la leyenda que éste paseaba acompafiado de Ibn 'Ammar por la orilla del Guadalquivit, dedicados al
juego poético, cuando una esclava que lavaba en la orilla® supo completatle el verso que el monarca habia
comenzado?®. No es verosimil que una mujer de clase baja fuera capaz de dominar la lengua y la poesia drabes, que
"no se conseguia ni se consigue sino con un adiestramiento arduo y trabajoso". La anécdota de la esclava casada con
un rey no era nueva, pues 'Abd al-Rahman IIT habia tomado como esposa, segin Ibn Hazm, a una zurradora de pieles
a la que encontré junto a un tio®8. «Entre los autores arabes circulaba esta clase de patrafias con absoluta naturalidad,
de manera que un autor otiental como Qazwini, en el siglo XIV (cuando ya Silves se hallaba desde hacia tiempo en
poder de los cristianos) afirma "es raro que entre los habitantes de Silves se encuentre alguien que no sepa hacer
poesia, o que no sepa de literatura"»>.

Cuando el hijo mayor de al-Mu'tamid aconsejé a su padre que serfa preferible ceder ante Alfonso que llamar a los
batbaros e intolerantes almoravides, éste le contest6: “No quiero que se me acuse de haber entregado al-Andalus a los
cristianos... no quiero que se me maldiga desde todos los almimbares del Islam; si he de elegit, prefiero apacentar los
camellos de los almoravides a cuidar los cerdos de los cristianos.” (Burckhardt 1992: 152)

PRO CAUSA ISLAMICA

Admite Burckhardt, sin el pertinente examen critico, explicaciones o relatos en beneficio

35 {Maravillosa vida la de Mutamid! De joven, cuando principe, gobierna en el Algarve portugués, entre suaves placeres, en compafifa
de su apasionado amigo Ben Ammar, torcedor de su vida. Elevado al trono de su padre, siembra de luces el Guadalquivir y llena de
musica los blancos palacios entre los olivos del Aljarafe. Se casa con una esclava —Rumaykiyya—, que supo completatle un verso
cuando ella lavaba en el rio, junto a la "Pradera de Plata". Para satisfacer su capricho de amasar adobes, le llena las albetcas de alcan-
for y de ambar. (Garcia Gémez (1980). Poemas arabigoandaluces, p.33)

36 Su matrimonio con una muchacha de origen humilde que posefa dotes de poetisa, se ha hecho famoso. Una tarde, cuando paseaba,
acompafiado por su amigo insustituible Ibn 'Ammar, por la orilla del Guadalquivir le propuso a éste el comienzo de un verso:

La brisa transforma al rio | en una cota de malla...

Pero antes de que Ibn 'Ammar tuviera ocasion de recoger y continuar el verso, una muchacha del pueblo que paseaba en este mo-
mento, lo continué en el metro exacto:

En efecto jqué armadura mas bella | Si el hielo lo dejara sélido!

Admirado se volvié al-Mu'tamid hacia la poetisa y, como era sumamente bella, envié tras ella a uno de sus servidores para que se la
trajera. Dijo la muchacha que su nombre era I'timad, pero que generalmente era llamada Rumaykiyya, por ser esclava de un tal Ru-
mayk, cuyas mulas conducia. Al-Mu'tamid pregunto si estaba casada; ella repuso que no. "Bien", dijo ¢, "pagaré el rescate por ti y me
casaré contigo". Tenia talento y belleza y estaba llena de ocutrencias y caprichos. Al-Mu'tamid le fue leal durante toda su vida e hizo
por ella lo imposible, accediendo a todo lo que se le antojaba para hacerla feliz. Su propio nombre de soberano, al-Mu'tamid 'ala-llah
(el que pone su confianza en Dios), lo derivé del nombre de su mujer I'timad (confianza) (Burckhardt 1992: 139)

37 Fanjul (2004b). La guimera de al-Andalus, p.210.

38 ¢f Fanjul (2004b). La guimera de al-Andalus, p.210.

39 Fanjul (2004b). La guimera de al-Andalus, p.210.
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del islam, asi como admite aquellos que puedan resultar en detrimento de la civilizacién
occidental moderna y, en menor medida, también del cristianismo, que setfa una "revela-
cién" superada por la revelacion mahometana.

Lo que la caballerfa cristiana debe al islam andalusi,

segin Burckhardt:

El ideal caballeresco con todo lo que encierra de virtudes
varoniles y culto a la mujer, tiene en el Islam un caracter
mucho mas amplio que en el cristianismo; tiene antece-
dentes mas antiguos, pues se deriva del ejemplo preisla-
mico del caballero del desierto y posee una raiz mas
profunda, porque la espititualizacién del oficio de las
armas, la “guerra santa”, desempefia un papel esencial
dentro del Islam, mientras que en el Cristianismo es de
derivacién secundaria. Aunque haya habido guerreros
santos dentro del cristianismo, ninguno de los apéstoles
era guerrero, siendo asi que el Islam naci6, como quien
dice, en la guerra. Puede ser que fuera precisamente este
cardcter mas generalizado de la caballerfa en el Islam la
causa de que alli, dentro del marco de la cultura islimica,
no haya adoptado nunca un estilo tan pronunciado y
exclusivo, como lo desarroll la caballeria cristiano-
europea con su heraldica, sus torneos y sus cortes de
amor. Sin embargo, han existido periodos durante los
cuales los elementos correspondientes de la cultura isla-
mica, existentes ya desde siempre, se unieron de un modo
mas claro, formando una forma de vida caballeresca. En
la Espafia musulmana, ésta floreci6 lo mas tarde en el
siglo XI y no cabe duda de que desde alli habria de esti-
mular fuertemente a los vecinos paises cristianos. (Burc-
khardt 1992: 115)

La superioridad del islam. Dice Burckhardt:

No debemos pasar por alto el hecho de que el caracter
propio del Islam consiste en haber dado una forma activa,
capaz de transformar al hombre, a una verdad general que
no pasa de ser una premisa estatica para el Cristianismo.
(Burckhardt 1992: 30)

Para comprender esta actitud a la vez bélica y pacifica,
intentemos ponernos en el lugar de los musulmanes. Para
ellos el Judaismo y el Cristianismo no eran simplemente
religiones extrafias, que habfan irrumpido inesperadamen-
te a perturbar su mundo religioso, como resultaba el islam
pata judios y cristianos: un simple escandalo, algo que en
realidad no deberfa existir. En el pensamiento islamico,
basado en el Coran, Judaismo y Cristianismo ocupaban
un lugar bien definido. El Islam se presenta a si mismo
como renuevo o restauracion de la religién de Abraham
en su forma original, que, en cierto modo, constituye el
tronco ramificado en Judaismo y Cristianismo. (Burc-
khardt 1992: 29)

El Islam reconoce basicamente el Judaismo y el Cristia-
nismo, aunque eche en cara a judios y a cristianos el haber

Comentario:

La afirmacién de que la caballerfa medieval cristiana tiene
su fuente en al-Andalus carece de pruebas histéricas
solidas y se funda en discutibles generalizaciones, tales
como que el islam ha espiritualizado la guerra, el floreci-
miento temprano de la vida caballeresca en al-Andalus y la
existencia de "caballeros del desierto" de Arabia.

Comentatio:

Burckhardt trata de conciliar dos tendencias antitéticas de
la historia islamica: la expansién militar inicial y la relativa
tolerancia posterior con los vencidos; cuando expone la
tolerancia hacia los cristianos y judios también menciona,
con aprobacién, la previa expansion bélica. Las primeras
conquistas y guerras imperialistas del islam son justificadas
sugiriendo que Dios estaba de parte de los musulmanes y
la conciencia que tenian de ello avivaba su animo comba-
tivo*'. Justificar la guerra no resulta convincente si no se
trata de una guerra defensiva y evidentemente, las campa-
fias militares de los primeros siglos no lo fueron. Sugiere
Burckhardt que los musulmanes eran objeto de agresiones.
La indeterminacién histérica y el caracter abstracto de sus
afirmaciones pueden inducir a creer que las guerras mu-
sulmanas han sido basicamente guerras defensivas. Burc-
khardt no indica ningun episodio en que los judios o los
cristianos "hostigaran" al islam; en el contexto en que la
utiliza, refiriéndose a aspectos de doctrina, se puede en-
tender que cuando los judios o cristianos refutaban o
discutfan la teologfa islamica, los musulmanes respondian,
con todo derecho, con la espada; la realidad es que el islam

40 g imposible imaginarse la fuerza combativa de los ejércitos musulmanes sin ese celo religioso, estimulo de un pueblo que sabe

que Dios estd de su parte”. (Burckhardt 1992: 29)
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olvidado en parte, o "cubierto de un velo", los mensajes
recibidos de Dios. Si esto no fuera asi, concluye, tendrian
que haber reconocido en él la doctrina pristina de Abra-

lanz6 la yihad a pueblos que no habfan agredido a los
musulmanes, de los que ni siquiera habian oido hablar (es
el caso de la Espafia visigoda), y que las campafias de yibad

ham. (Burckhardt 1992: 30). ofensiva duraron siglos. Burckhardt razona como musul-

man: los cristianos y los judios, para evitar la guerra, tenfan
que haberse convertido al islam o haberse sometido plena
y voluntariamente a su dominio.

Burckhardt justifica instituciones o costumbres que desde el punto de vista de la digni-
dad de la persona suponen un dafio —por ejemplo, la poligamia para la mujer.

Burckhardt, a diferencia de la opinién de muchos musulmanes contemporaneos, no pone objeciones a la poligamia,
derecho exclusivo del var6n*!; considera la poligamia como algo natural y la justifica con razones metafisicas,
psicolégicas, histéricas y socioldgicas. Escribe que la mujer, por simbolizar la sustancia, se caracteriza por su
exclusividad psiquica y por ello debe tener un solo marido; el hombre simboliza la forma, ergo le estin permitidas varias
mujeres*? (esposas legales mas concubinas). El nimero de mujeres permitidas a2 un musulman ha sido comparado
tradicionalmente con el de temperamentos, camisas o monturas que puede poseer el marido*’. Comparar a las mujeres
con las camisas significa convertirlas en objetos, despojarlas de su dignidad. Snouck Hurgronje observa irénicamente
que no se hace el planteamiento de si las mujeres no tendrian también cuatro temperamentos para equilibrar el suyo
propio*. Burckhardt acude reiteradamente al simbolismo como argumento justificador ("el varén simboliza la
forma"), pero el ser humano es mas que un simbolo, es persona, objeto de estudio por su valor intrinseco, no sélo por
lo que representa®.

Butckhardt defiende la poligamia con argumentos contradictorios o circulares: como necesidad de pueblos guerreros,
deberia set abandonada cuando éstos pueblos perdian su caricter belicoso; si "sitve de incentivo para una
transfiguracién amante de la mujet”, ocasiona celos y sufrimiento sin cuento a las mujeres; si estd en la naturaleza del
varén, no es justo que haya sido exclusivamente la opcién de la minorfa privilegiada. ¢En qué apoya su afirmacién de
que la poligamia es resultado del caracter guerrero de un pueblo y no, por el contrario, que el caricter guerrero puede
resultar, entre otros factores, de la poligamia?

La civilizacion bispano-drabe ignora la imagen negativa de la mujer —que es incuestionable
en el Hadiz o en la mentalidad de las masas musulmanas—, y expone en cambio una ima-
gen positiva que apenas se encuentra en Ibn 'Arabi o quiza algun otro escritor de la élite.
No da cuenta que el islam espafiol creé una verdadera sociedad de castas, en la que los
dimmis (la poblacion autdctona) fueron convertidos en una casta inferior de subditos de
segunda categoria, de parias. Justifica el cesaropapismo de los emires con la Iglesia his-
pana basandose en que los reyes visigodos se inmiscuyeron en sus asuntos, sin tener en
cuenta que los visigodos fueron cristianos —primero— y luego catdlicos —aceptando la
religién de la mayorfa hispanorromana sometida—, que compartieron las mismas creen-
cias que sus subditos.

Dice Burckhardt:

Siun gobernante musulman intervenia en la eleccién de
un obispo, sélo se arrogaba el mismo derecho que, en los
paises cristianos, ejercian el rey o el emperador, basindo-
se en el hecho de que el obispo ostentaba siempre tam-
bién un poder temporal. (Burckhardt 1992: 32)

41 f Labaca (2005). El matrimonio poligamo islimico, Internet.

Comentario:

La intromisién de los emires en los asuntos de la Iglesia
ocasioné a ésta indudables dafios, como la elevacién de
obispos simonfacos (Saul) o corruptos (Hostegesis), el
nombramiento por el califa de personas que ni siquiera
eran sacerdotes (Recemundo), el veto de los més capaces y
nombrados canénicamente (Muhammad a Eulogio para la
sede de Toledo), o la celebracién de concilios por motivos
politicos (el de 852)... Proliferaron en aquellos siglos las

42 El hombre puede casarse con varias mujeres, mientras que una mujet, a causa de su exclusividad psiquica, debida a su papel de

substancia, no debe tener mds que un solo marido. (Burckhardt (1999). Ensayos sobre el conocimiento sagrado, p.78-79)
43 of Bercher et Bousquet (1989) Notes. En Le Livre des Bons Usages en Matiére de Mariage, p. 120, note 52.
44 ¢ Bercher et Bousquet (1989) Notes. En e Livre des Bons Usages en Maticre de Mariage, p. 120, note 52.

45 of Caro Baroja (2003). Los moriscs..., p-43.
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herejias, los escandalos y las apostasias...

APRIORISMOS

1. Postula Burckhardt una interpretacion aprioristica de la historia, en la que valora au-
tomaticamente todo aquello que es tradicional, simbdlico, oriental, antiguo, estético,
"romantico"..., y desdefla lo moderno, utilitatio, occidental, racional... Ignora, pot opo-
nerse a sus ideas preconcebidas, que la decadencia del islam tenfa causas internas, como
son el peso de la tradicion, la falta de innovacion, el menosprecio del trabajo...

Anquilosis de la civilizacién islamica.— El paso del clasicismo a la decadencia en el curso de unos pocos siglos se
explica por muchas razones "en un mundo cerrado, tantas veces esclavo de la sacrosanta tradicién como el islimico"0.
Férmulas, técnicas, procedimientos de composicion arquitecténica y decorativa son alcanzados por la anquilosis y el
declive. A veces es el empobrecimiento y la sequedad, mas a menudo la abundancia profusa, una complicacién initil,
una falsa riqueza, un falso virtuosismo que abren la via del mal gusto. El gusto de lo nuevo, la inquietud fecunda que
animaban las épocas de creacién, han desaparecido casi del todo. Todo el esfuerzo de los artistas se limita al perfecto
conocimiento y al uso facil de una tradicién de la que no podtian librarse*’. Parece mas relevante considerar que el
declive isldmico fue debido al colapso de las industrias de Oriente Medio que suponer que fue resultado del
estancamiento del comercio®. En relacién con el declive de la industria fabril, H. Gibb culpé a los musulmanes de
tener una actitud negativa, casi un bloqueo mental, hacia la innovacién técnica®. En el mundo 4rabe contemporaneo,
las tareas técnicas y toda clase de trabajos connotan una baja condicién y la deshonra®. La baja estima del trabajo
manual, la deshonra asociada a muchas profesiones artesanales en el mundo édrabe, la asimilacién de las técnicas,
procedimientos y mano de obra de los impetios conquistados, la rutina y la paralisis sobrevinieron a los pocos siglos
de dominio isldmico: los datos histéricos ofrecen un cuadro nada idilico.

2. Simplifica y tergiversa los hechos para acomodarlos a sus nociones y valoraciones pre-
vias.

Afirma, con evidente intencién de exaltar el valor de la artesanfa musulmana, que el artista y el artesano eran una
misma cosa ("ambos no podian ser separados"), pero la posicién social del artista en el islam era manifiestamente
inferior a la del escritor, el letrado y el sabio. Burckhardt opone la industria moderna, donde la maquina fabrica el
producto, a la artesania tradicional, en la que el artesano conseguia "con los medios més sencillos los efectos mis
nobles", mediante un dominio del oficio que transmutaba alquimicamente al propio trabajador desarrollando su
autodominio. Pero en el mundo artesanal la especializacién y la divisién del trabajo se daba en alto grado, lo que
afectaba a la vida de los artesanos de muchas maneras. Al reducirse en algunas actividades la habilidad y el
conocimiento técnico a un minimo, la labor del artesano no estaba muy lejos de lo que se exige al moderno obrero
industrial y la perfeccién se lograba "reproduciendo con triste monotonia una y otra vez el mismo objeto", como ha
dicho Burckhardt de la maquina.

3. Desdena la explicacion histérica, postulando explicaciones abstractas, "filoséficas",
"metafisicas", simbdlicas, esotéricas...

Burckhardt analiza y valora la artesanfa no tanto desde las circunstancias histéricas que rodean la vida del artesano
como desde una perspectiva "filoséfica", desde consideraciones y valoraciones abstractas, simbdlicas. No se preocupa
del artesano como individuo que sufre discriminaciones juridicas y sociales, asf como dificultades econémicas, sino del
valor simbdlico del objeto artesano y del método productivo. También Burckhardt representa el mundo artesanal
como si constituyera un todo Gnico; en realidad habia variadas artesanias, tantas como oficios y cuyas diferencias en

46 Dans ce monde isolé dans ses traditions, les courants internes qui, aux belles époques, avaient fait la vie de I'art musulman, avaient
a peu pres cessé. Dans I'Empire ottoman on ne vit que l'expansion inégale et toujours limitée d'un art officiel.

Dans ce monde clos, maintes fois esclave de la sacro-sainte tradition, bien des raisons expliquent le rapide et constant passage du
classicisme 2 la décadence. (Terrasse (1977). Classicisme et décadence dans les arts musulmans, p. 77)

47 of Terrasse (1977). Classicisme et décadence dans les arts musulmans, p. 79.

48 of Shatzmiller (1994). Labour in the Medieval Islamic World, p.52.

49 Sir H. Gibb added another dimension to the decline of manufacturing by blaming the Muslims for having a negative attitude,
almost a mental block, towards technical innovation. According to Gibb, the difference between the Islamic society and Europe, lay
in their respective attitudes to practicality in cultural borrowing. Arab scientists experimented with empirical science but they oper-
ated on the margin of society, where empirical science never entered the educational curriculum. In Europe, science was viewed as a
practical matter. (Shatzmiller (1994). Labour in the Medieval Islamic World, p.53)

50 4f Pryce-Jones (2000). The closed circle, p. 268.
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cuanto al valor de la materia prima, el refinamiento de la técnica, la honra o dignidad de los attesanos, por lo que la
generalizacion supone un oscurecimiento de la realidad historica.

4. Utlliza cualquier argumento a mano para postular la verdad de la revelacién mahome-
tana, y utiliza el Coran y el Hadiz para dar valor a cualquier motivo o episodio histéricos
de la civilizacién hispano-arabe. Burckhardt se vale a menudo de las comparaciones con
otras culturas y religiones con el fin de respaldar o justificar tal instituciéon o tal aspecto
de la cultura andalus{ frente a las criticas y para demostrar que el islam es la sintesis y el
coronamiento —el "sello"— de las civilizaciones precedentes.

Los musulmanes reprochaban a los judios haber difamado a Cristo y a la Virgen; a los cristianos, haber convertido a
Cristo en un Dios. Segin la interpretacién de cada uno, los pasajes del Corian que contienen estos reproches
representan una condena total o sélo parcial de la fe ajena. Los juristas islamicos —en el Islam, la teologia y la
jutisprudencia son inseparables— eran severos en su juicio: para ellos los judios eran malditos por haber difamado a un
enviado de Dios, y los cristianos eran victimas del grave error de creer en tres dioses. (Burckhardt 1992: 33)

En el pensamiento islamico, basado en el Coran, Judaismo y Cristianismo ocupaban un lugar bien definido. El Islam
se presenta a si mismo como renuevo o restauracion de la religion de Abraham en su forma original, que, en cierto
modo, constituye el tronco ramificado en Judaismo y Cristianismo. No quiere proclamar otra cosa que lo que
podriamos llamar la doctrina primitiva de Abraham, el fundador de todas las religiones monotefstas: la fe en un Dios
unico incondicionado, que, por una patte, es incomparable en su esencia y excelso sobre todas las cosas y, por otra, se
manifiesta continuamente tanto en el mundo creado por El, como por medio de sus mensajes sagrados, que, desde los
comienzos de la humanidad, ha ido comunicando a los pueblos por boca de sus enviados o profetas. Abraham,
Moisés, Cristo y Mahoma cuentan entre tales enviados y profetas; éste ultimo rubrica la serie, casi infinita, de
mensajeros divinos al anunciar la esencia del profetismo, como tal, en su validez atemporal. De ahi resulta que el Islam
reconoce basicamente el Judaismo y el Cristianismo, aunque eche en cara a judios y a cristianos el haber olvidado en
patte, o “cubierto de un velo”, los mensajes recibidos de Dios. Si esto no fuera asi, concluye, tendrian que haber
reconocido en él la doctrina pristina de Abraham. (Burckhardt 1992: 30)

Este destino del califa recuerda al de los merovingios con sus mayordomos y a otras estampas paralelas en la historia
del Japén, cuando en lugar del emperador, que continuaba entronizado en su palacio, recibiendo homenajes, el Shogun
detentaba el poder real. Al igual que el Shogunato creé su propia ciudad administrativa, que era independiente de la
ciudad imperial, también Almanzor habria de construir, al este de Cordoba, la ciudad administrativa de Madinat al-
Zahira. (Burckhardt 1992: 52)

Como en el Japén cortesano de la época Heyan, en la Bagdad de la alta Edad Media, influenciada por el ambiente
asiatico, no se solia elegir determinado color para un traje de corte, o una melodfa para una cancién, sin relacionatlos
con las leyes cosmicas. (Burckhardt 1992: 88)

5. Rechaza enérgicamente la critica occidental en cuanto ha puesto en duda interpreta-
ciones admitidas oficialmente por la comunidad musulmana.

Historicidad del Hadiz.- Burckhardt recurre al argumento de autoridad, afirmando que no se puede desdefiar la validez
de los trece siglos de erudicién musulmana que avalan la autenticidad del hadiz; que algunos "especialistas modernos"
han establecido criterios "diabdlicos" para negar su validez, ignorando la buena fe de innumerables sabios
musulmanes, "hombres que temfan a Dios y al infierno". Burckhardt llama "criterios" a lo que en realidad son
conclusiones: los verdaderos criterios de la critica consisten en la fidelidad a una metodologfa rigurosa, que conduce a
demostrar la cronologia tardia del hadiz, la accidentalidad de algunos hadices, los hadices contradictorios, los
préstamos biblicos y evangélicos apenas disimulados, etc. El disfraz del hadiz ha servido también para ocultar
sistematicamente el origen de muchos fragmentos culturales procedentes de la Antigiiedad clasica. El Hadiz fue una de
las ficciones literarias mds completa y lograda, que surgié para "vestit" doctrinas y opiniones contemporineas como si
fueran tradiciones del Profeta (badices) transmitidas por una cadena de informadores cualificados."Los hadices que
buscan apoyo en la autoridad de Mahoma o de los ashab, compafieros de éste, no contienen informacién mas o menos
correcta de los primitivos tiempos del islam; son sélo reflejo de las opiniones de sus autores".

0. Ignora las criticas que desde dentro del islam se han producido respecto a algunas de
sus leyes o costumbres discriminatorias: nada dice del movimiento antiarabe de la shu'u-
biyya, ni de las criticas que esporadicamente (desde Averroes) han tratado de la condi-
ci6n de la mujer en el islam.

Avetroes ya esctibié en el siglo XII: "Nuestro estado social no deja ver lo que de si pueden dar las mujeres. Parecen

destinadas exclusivamente a dar a luz y amamantar a los hijos, y ese estado de servidumbre ha destruido en ellas la
facultad de las grandes cosas. He aqui por qué no se ve entre nosotros mujer alguna dotada de virtudes morales: su
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vida transcurre como la de las plantas, al cuidado de sus propios maridos. De aqui proviene la miseria que devora

nuestras ciudades porque el nimero de mujeres es doble que el de hombres">!.

Ziya Gok Alp (fallecido en 1924) reclamaba que se reconociera la igualdad juridica de las mujeres. El poeta iraqui Jamil
Sidgqi al-Zahawi, por ejemplo, fue uno de los primeros en criticar, con gran audacia, la sujecién social de las mujeres.
En varios paises las mujeres de clase media han iniciado, en el siglo XX, la lucha por la emancipacién®2.

Es sorprendente que Burckhardt justifique la discriminacién de la mujer en el islam, es decir, la superioridad legal del
varén, la poligamia, la reclusiéon de la mujer, el matrimonio impuesto, etc., en una época en que han surgido voces
musulmanas criticas contra algunas de estas costumbres.

7. Minusvalora la importancia del factor humano, llevado por una sensibilidad esteticista,
individualista y "romantica".

El capitulo V ("Cielo y Tierra") dedicado a la agricultura se inicia con un poema andalusi que comienza con el verso
"el hombro curvado inclinado hacia la tierra", que no se refiere al sacrificado esfuerzo del campesino, sino al
"esfuerzo" impersonal de un aparato mecanico, la noria; no alude Burckhardt a los hombres que cultivaban los
campos, que todavia en el siglo X eran en buena parte cristianos, sino que se recrea en describir un paisaje cruzado por

tios en los que, "aqui y alla, giraban norias de gran tamafio", que clevaban el agua canalizindola hacia las huertas y
campos colindantes, notias que solian ser comparadas por los poetas arabes con las esferas celestes o con las nubes.

Sin preocuparse por averiguar la auténtica historia y sin ninguna perspectiva critica, el
resultado es que poco puede elucidar de hechos tan decisivos como la desintegracion del
califato, ya preanunciada por la fitna de finales del siglo IX. Desdefia la importancia de
revueltas como la de Ibn Hafstin, y despacha el episodio de los martires de Cérdoba
expeditiva y sesgadamente. Ignora la dura existencia de la ‘amma y de los dimmis; el sufri-
miento de los eunucos; las indignidades que padecian las esclavas cantoras; los celos de
las esposas poligamas; los temores que causaba a las nifias el matrimonio impuesto con
hombres mayores; las decisiones despéticas y crueles de los emires; las amenazas que
pendian sobre las propiedades de los subditos al albur de la codicia de los poderosos...
Ignora la division étnica del trabajo, que privilegiaba a los arabes y castigaba a la pobla-
ci6én indigena, asi como la importancia de las diferencias sociales y econémicas.

La poligamia, justificada y hasta elogiada por Burckhardt, era privilegio de unos pocos. De la opulencia del grupo
privilegiado de los dignatarios, a quienes el califa agasajaba con telas lujosas del #rag, puede dar una idea el regalo que
Ahmad ibn Shuhayd hizo a 'Abd al-Rahman III, cuando en 929 recibi6 el "doble visirato", compuesto de maderas
preciosas, piezas de seda y oro, pieles preciosas, etc. El pueblo, la 'amma, utilizaba para su uso personal objetos
ordinarios, de materiales sencillos o bastos y resultado de técnicas simples. Los objetos sofisticados y lujosos, por sus

materiales, elaboracién y ornamentacién, eran producidos para el disfrute de la casta dirigente en el entorno del
monarca.

DESATENCION A LA HISTORIOGRAFIA
Otorga una gran importancia a la reconstruccion subjetiva del pasado, frente al analisis
documentado y critico.

Una obra de arte se ve, nos proporciona una vivencia y ésta nos hace comprender intuitivamente, sin necesidad de
rodeos intelectuales, un determinado modo de ser y de quetrer. Con esa vivencia podemos relacionar después toda
clase de conocimientos intuitivos en relacién con la cultura que nos ocupa. (Burckhardt 1992: 11)

Realiza valoraciones e interpretaciones no confirmadas por la historiografia.

Los drabes no eran originariamente agricultores, sino pastores y comerciantes; sin embargo, dice Burckhardt,
"supieron adaptar todas sus empresas a un método"; el argumento se enfrenta a la evidencia histética: no siempre dieron

51 Fanjul (2004b). La guimera de al-Andalus, p-10.
52 En Persia, ni los criticos extranjeros ni los liberales y reformistas musulmanes mostraron mucho interés por los derechos de la
mujer, pero las propias mujeres persas iniciaron la lucha por la emancipacién. Una figura notable fue Qurrat al-Ayn (1814-1852), la

hija mayor de un eminente tedlogo musulman shif. [...] Predicé sin velo y denunci6 la poligamia. Fue martirizada, con al menos otras
27 babis, y torturada hasta la muerte. (Lewis (2002b). ;Qué ha fallado?, p.117)
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con el método oportuno, pues no lo aplicaron, entre otras, a la fundamental empresa de la transmisién del poder ni a
la articulacién racional de las relaciones de los subditos con el soberano.

Incluye errores e inexactitudes puestos de manifiesto por la historiografia incluso mucho
antes de publicar su libro.

Burckhardt incutre en la nada excepcional identificacién errénea de Recemundo con el autor del Catendario de Cordoba:
"Rabi b. Zayd o Recemundo aprovecharfa muchas cosas de las costumbres espafiolas que existian ya antes del dominio
musulman". Sefiala Ann Christys que tal identificacién es consecuencia de dos errores caractetisticos de la moderna
historiogtrafia sobre al-Andalus.

Burckhardt acepta como histérico el discutido relato acerca de la primitiva catedral cristiana cordobesa, compartida
durante una época por fieles de ambas religiones, que rezaban separados por un muro, hasta que 'Abd al-Rahman I
mand6 derribarla y edificar la mezquita®; no tiene en cuenta las reflexiones planteadas treinta afios antes de su
publicacién por Manuel Ocafia Jiménez, que afirma que el origen del edificio de la mezquita de Cérdoba es uno de los
muchos episodios cuyos detalles han sido "oscurecidos por el tiempo" y "sustituidos por conjeturas">*: el templo
nunca fue compartido, pues si lo hubiera sido, cuando los musulmanes tomaron posesién de la segunda mitad,
hubieran encontrado, al menos temporalmente, el espacio adicional que buscaban, sin que fuera necesaria la
demolicién del edificio. Y concluye afirmando que, "dada la ausencia de toda prueba de que la iglesia era compartida

por las dos religiones, me inclino a creer que esto era una invencién de los historiadores">>.

Acepta dos versiones diferentes de una misma realidad, sin que le importe la incon-
gruencia entre ambas, a la manera de un "movimiento pendular".

Butrckhardt resume la relacién de Juan de Gorz cuando es recibido por 'Abd al-Rahman III: el califa aparece sentado
en un divin —en un marco de lujo y ostentacién. En la narracién de Juan de Gorz, el califa se encontraba en una
camara solo, "como una divinidad, para nadie o para muy pocos visible, las suntuosas telas de que estaba cubierto,
confundfan a la vista las paredes con el pavimento. Alli, y en medio del lujo mds espléndido, se hallaba el monarca
recostado en un cojin”, "cruzando una pierna sobre la otra, para comer o para conversar. Cuando Juan se presenté
ante ¢él, le dio a besar la palma de su mano, favor que no dispensa a ninguno de sus vasallos ni de los extranjeros, as{
como tampoco a los inferiores o personas de poco viso, presentandola tan sélo a los grandes personajes o a los que
recibe con la mayor pompa". Poco después, en la pagina 49 de La civilizacion hispano-drabe, reproduce la recepcion de
'Abd al-Rahman a los embajadotes francos. Segun Ibn al-'Arabi, los embajadotes "llegaron a un patio sembrado de
arena, en cuyo centro estaba sentado el Califa, con vestidos raidos y que le quedaban pequefios: todo lo que llevaba
puesto no valdtia cuatro dithemes. Permanecia sentado en el suelo".

Butckhardt reproduce cotrectamente la primera parte del relato de Juan de Gorz sobre la partida del monje de la corte
cordobesa: "De alli a algin tiempo volvié el rey a llamar a Juan, con el que conversé larga y familiarmente, e
informandose del poder y dotes de nuestro emperador, del nimero y valor de sus tropas, de su esplendor y riquezas,
de su tictica de guerra y de sus triunfos y de otras muchas cosas de este género". Hasta aqui, la versién de Burckhardt
se atiene al relato original. Pero a continuacion, la adaptacion se aleja sustancialmente de éste.

Relato de Burckhardt: Relato de Juan de Gorz:

['Abd al-Rahman] censurd la politica de Otén I por no Jactandose ['Abd al-Rahman], port su parte, de sus propios

haber sometido totalmente a la nobleza, y mostré tener tal  recursos y haciendo notar cuan superiores eran sus ejérei-

conocimiento de la naturaleza humana, que Juan de Gor-  tos a los de los demas reyes de la tierra. Pocas palabras

ze volvié a su tierra sintiendo el maximo respeto ante su  contestd a esto Juan, limitindose a satisfacer en algtin

sabidurfa y cultura. (Burckhardt 1992: 51) modo los deseos del rey, y, por tltimo, afiadié: "Lo que si
puedo decir es que no conozco monarca alguno de este
mundo que pueda competir con el nuestro en extensién
de territorio, en armas o el caballos".

Butckhardt destaca la personalidad de 'Abd al-Rahman IIT y pone en su boca palabras que sélo el postetior juicio de la
historia podia proferir, que el monje aleman no menciona. Burckhardt omite que Juan de Gorz ensalza los recursos del
imperio alemdn —en detrimento de los que posefa el califa cordobés— y no demuestra sentir "el méximo respeto” por la
sabidurfa de 'Abd al-Rahman que Burckhardt le atribuye.

53 of Burckhardt 1992: 17.
54 f Ocafia Jiménez (1998). The Basilica of San Vicente, p. 257.

55 Given the absence of any evidence that the church was shared by the two teligions, I am inclined to believe that this was a fantasy
on the part of the historians. (Ocafia Jiménez (1998). The Basilica of San Vicente, p. 267)
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Exagera aspectos positivos de la historia islamica y omite otros negativos, encubre las
verdaderas razones de un acontecimiento; por ejemplo, no explica las verdaderas causas
del estrechamiento y sinuosidad de las calles de las ciudades musulmanas y de la pérdida
del plano ortogonal romano —que por otra parte, no considera una pérdida sino una ga-
nancia; atribuye un origen arabe a la agricultura de regadio peninsular

La ciudad islimica segiin Burckhardt: Comentatio:

Los barrios residenciales ... estaban construidos sin un
plano rigido, conforme se iban formando y uniendo
bloques de viviendas segin la voluntad de las familias o
clanes, y los caminos que conducian a cada portal se
reducian frecuentemente a pasadizos estrechos y angulo-
50s. [...] La ciudad islamica carecfa de aquellos rasgos que
el urbanismo romano habia legado al cristianismo medie-
val, es decir el cruce de las calles axiales orientadas hacia
los puntos cardinales, con una plaza publica en el centro,
que servia de mercado y lugar para celebrar actos oficia-
les. Lo tipicamente drabe es la presencia primaria de un
mercado al abrigo de un santuatio, alrededor del cual se
agrupan las viviendas con la libertad de un campamento

beduino, es decir segun la voluntad de las familias y de los

individuos. Esta disposicién tiene su légica. La mezquita
en el centro es el corazén de todo el cuerpo urbano, el
mercado con sus vias de acceso corresponde a los 6rga-
nos de asimilacién, mientras que los patios interiores y
jardines de los bartios residenciales desempefian el papel
de los pulmones. (Burckhardt 1992: 59)

La irregularidad de las calles se origina porque los particu-
lares expropian el espacio publico, sin encontrar obsticu-
los legales. El plano ortogonal de las ciudades romanas es
destruido por los intereses individuales. El poder politico
1o se inmiscuia en este proceso. Unicamente se respeta la
norma de no abrir las puertas frente a frente y no elevar
las casas por encima de las del vecino, porque eran normas
cuyo cumplimiento era impuesto por los propios ciudada-
nos.

Sobre la agricultura andalusi, Burckhatdt participa de la tendencia a exagerar la importancia de los topénimos drabes,
de los nombres de las plantas procedentes del arabe y de las vivaces descripciones de la horticultura medieval de auto-
res arabes; desde este punto de vista, las tradiciones mas antiguas de Iberia son pospuestas o atenuadas a favor de una
interpretacién que destaca la importancia de la emigracion y los fenémenos de difusién o incluso la plena sustitucién
cultural; se llega asi a la conclusion de que la agricultura islamica diferfa notablemente, en productos y técnicas, de la
anterior agricultura del mundo romano-mediterraneo.

Butrckhardt da por buena la tépica cifra del millén de habitantes para la poblaciéon de Cérdoba; los datos de los

cronistas musulmanes son muy exagerados.

La biblioteca de Al-Hakam II. Dice Burckhardt:

Alhaquem II [...] posee una biblioteca de 400.000 volui-
menes, todos pasados por sus manos (Burckhardt 1992:
52)

Tuvo tiempo libre para fomentar, siguiendo su inclina-
cién natural, las artes y las ciencias. Se dice que conserva-
ba en su biblioteca 400.000 volimenes, gran parte de
ellos anotados por el propio califa con datos relativos a
su procedencia y sus autores. (Burckhardt 1992: 18)

56 Sanchez-Molin (1999). Las bibliotecas y al-Andalus, p.87.
57 ¢ Sanchez-Molini (1999). Las bibliotecas y al-Andalus, p.87.

58 Samsé (1985). Ciencia musulmana en Espafia, p.8.

Comentatio:

"La cifra oscilarfa entre 20.000 y 40.000 volimenes">®; es
una leyenda la noticia de que el califa habfa leido y anotado
todos los libros de su biblioteca®’. "Debe rechazatse la
cifra tépica de 400.000 volimenes", que las fuentes arabes
atribuyen a la biblioteca de Alejandria y a alguna biblioteca
privada de las que "aparecieron, durante los siglos X y XI,
en Cordoba, Sevilla, Almerfa, Badajoz, Toledo, Zaragoza,

etc.">8

Burckhatrdt no menciona la quema de libros de Almanzor
ni la destruccion de la biblioteca califal pocos afios des-
pués, ni otras destrucciones y quemas de libros habidas en
al-Andalus, pero no olvida mencionar la llevada a cabo por
Cisneros de libros drabes en 1499.
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Propone fragiles interpretaciones basadas en argumentos filolégicos.

Fundindose en un topénimo suizo ("bisse des Sarrasins", canal de los satrracenos), Burckhardt sugiere que los
musulmanes que recortieron el sur de Francia, de mediados del siglo IX a mediados del X, llevaron a cabo una labor
civilizadora difundiendo métodos y técnicas agricolas. Sin embargo, es una afirmacién inaceptable porque los arabes
no fueron alli como colonos sino como piratas y bandidos que ocuparon algunos enclaves fortificados en la costa,
desde donde se dedicaban a lanzar incursiones contra una extensa regién del sur de Francia y norte de Italia®®. "Desde
al-Andalus salieron los musulmanes que, entre 891 y 894 se establecieron en Fraxinetum, donde fundaron un estado

pirata que dur6 80 afios"¢'.

Atrles fue saqueada en 842 y en 850 los piratas fracasaron en un nuevo ataque; en 869 es capturado su obispo, que
muere al poco tiempo, por los sarracenos establecidos en la Camarga; en 891-894 los bandidos ocupan Fraxinetum, en
Saint-Tropez; los invasores saquean el condado de Fréjus y la capital; arruinan el monasterio de San Victor, remontan
el Rédano, depredando el Valentinois y el Viennois. A principios del X, llegan hasta los Alpes, incendian el monastetio
de Novalaise y ocupan los puertos del macizo montafioso. Se internan por los valles italianos, destruyendo el
monasterio de Oulx y penetrando por el Piamonte; en 933, columnas ligeras mantenfan en dichas comarcas un
régimen de terror, mientras que el grueso de las fuerzas sarracenas se atrinchera en el distrito de Fraxinetum, préximos
al mar; en 939, los sarracenos atacan la abadfa de Saint-Gall, cuyas riquezas codiciaban; en 945, una expedicién
emprendida por Hugo, rey de Italia, y Romano Lecapene, emperador de Constantinopla, no logré expulsar
definitivamente a los moros de Fraxinetum. En 972, Otén el Grande libra la Provenza del peligro satraceno
definitivamenteS!. El topénimo que menciona Burckhardt, obviamente, no puede indicar ningin episodio civilizador
que no existié. El procedimiento que sigue para establecer el significado toponimico es caprichoso: serfa mas adecuado
el método inverso, intentar descubrir el por qué de tan peculiar nombre a partir de sus antecedentes histéricos.

CONCLUSIONES

Burckhardt selecciona algunos aspectos del pasado andalusi con el fin de ilustrar "aquellos valores precisos que no
tienen sélo importancia historica"%%; recurre a la explicacion providencialista®?; expone, con la conviccion de un
converso, algunas tesis islamicas, bajo el punto de vista del sufismo, subestimando u omitiendo importantes
conclusiones de los estudios histéricos. La civilizacion hispano-drabe es un libro anacrénico en muchos sentidos, pues
ignora las innovadoras tesis de pioneros como Goldziher, Schacht y otros, que habfan sido publicadas cuando sali6 a la
luz. Por otra parte es un libro actual, en cuanto refleja la viva aspiraciéon del hombre moderno a la biasqueda de Utopia,
que Burckhardt sitia no en una isla remota o en un futuro lejano, sino en el beatificado pasado andalusi. El método
propuesto por Burckhardt, de sustituir la Historia por el estudio intuitivo de algunas obras attisticas o literarias, resulta
a todas luces insuficiente. Burckhardt confiesa que la Historia no puede captar la Verdad o la Esencia de una
civilizacién tradicional porque estd centrada en las circunstancias socioeconémicas mientras que si es posible por
medio del analisis de obras relevantes de arte o literatura porque superan las limitaciones de lo econémico y lo social: a
la vez que descarta la Historia como método idéneo para "entrar en comunicacién directa" con una cultura del pasado,
propone como alternativa "la contemplacién de una obra de arte", que represente un "nucleo espititual”; el
planteamiento demuestra pronto sus carencias. Burckhardt se vale 2 menudo de las comparaciones con otras cultutras y
religiones con el fin de respaldar o justificar tal institucién o tal aspecto de la cultura andalusi frente a las criticas.

59 Un tercer asedio temporal de los musulmanes en Italia fue la colonia sarracena del Garigliano, digna hermana de la de Fraxeneto y
Saint-Tropez, cuya vida hasta su destruccién en el 915 fue de absoluta corteria y rapifia. Lo mismo puede decirse en cuanto a correri-
as y rapifias con respecto a toda Italia, donde en las memorias y crénicas locales se podria reconstruir la amplitud del azote sarraceno.
(Gabrieli (1967). Mahoma y las conquistas del islam, p. 204)

00 o Exctract from the Encyclopaedia of Islam (1999). Qursan.

61 of Lévi-Provencal (1967). Espaiia musulmana, p. 354.

62 4f Burckhardt 1992: 9.

63 Por ejemplo, al dar cuenta de las primeras conquistas de los musulmanes: "Es imposible imaginarse la fuerza combativa de los
ejércitos musulmanes sin ese celo religioso, estimulo de un pueblo que sabe que Dios estd de su parte. Tanto més sorprendente es el
hecho de que, una vez depuestas las armas, los musulmanes tratasen a cristianos y judios con una tolerancia como no la solian practi-
car ni los judios ni los ctistianos dentro de sus propios dominios". (Burckhardt 1992: 29)

Un suceso serd histérico cuando entre en juego lo especificamente humano: la libertad, la responsabilidad, la decisién y, con ello, la
posibilidad de un error voluntatio y la culpa. Esto constituye, pot otra patte, el motivo de la singulatidad esencial, del caracter irrepe-
tible e inconfundible de lo verdaderamente histérico y, ante todo, de que un suceso histérico nunca pueda calcularse de antemano a
base de lo ya sucedido... Pertenece a la esencia de la historia estar basada en la libertad y en la decisién y que, por tanto, puede darse el
mal en ella, mientras que carece de sentido utilizar este concepto con relacién a la evolucion... Junto y fuera de las “evoluciones” de la
vida espiritual en la ciencia, en las artes y en la explotacion de las energias naturales... hay otro acontecer “histérico”, irrevocable e
incomparable, completamente distinto, que nace y surge de la libre decision del hombre y, a su vez, tiene parte en la naturaleza de los
actos volitivos humanos, lo que significa, por ejemplo, que no es pronosticable ni calculable a base de leyes evolutivas o historicas y
que posee, ademas de la mera realidad, la cualidad de tener que responsabilizarse. (Pieper, J. (1968). Esperanza e historia. Salamanca:
Sigueme, p. 34-42)
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Los hechos histéricos no justifican el intento de Burckhardt de igualar el valor de las culturas tradicionales; la cultura
isldmica no es equivalente a la cristiana; no son casos particulares de un modelo universal, el "mundo tradicional". Una
condena sin matices del mundo moderno cae en la parcialidad de ignorar sus logtros; la creencia en los valores de la
petsona es creacion de la cultura cristiana occidental, sin contrapartida en la islimica. No es casual que no haya surgido
en el islam una Declaracién de Derechos de 1948, que ésta no haya sido suscrita por muchos Estados musulmanes o
que sea incumplida de hecho incluso por los que la han aprobado. La histotia no confirma la pretendida superiotidad
moral del islam frente al cristianismo ni la creencia que el islam ha constituido la mejor comunidad humana. En la alta
Edad Media goz6 de superioridad material sobre Europa, tras haber absorbido y difundido los logros civilizadores de
Bizancio, Persia, la India y conservado parte del legado griego.

Burckhardt se aparta de la objetividad en su narracién de la historia de al-Andalus por no contrastar ni depurar las
fuentes; al identificar la Historia con la Historia materialista; cuando viste la ideologfa con indumentaria histérica,
cuando dice no a la Historia pero escribe un libro de historia. Ha tendido a exagerar la importancia de algunos hechos
o a devaluar otros que contradecian sus opiniones y sus presupuestos ideoldgicos; minimiza generalmente la
importancia del factor politico: ignora u omite la inestabilidad y la fragilidad del poder, adorna a Hixam I,
empequefiece a Ibn Hafsin, no trata de la inexistencia de un orden comunal en al-Andalus o explica supetficialmente
cuestiones tan cruciales como la desintegracién del califato. Preguntas que La civilizacion hispano-drabe ni siquiera plantea
con un minimo de rigor: el por qué de las innumerables guerras civiles, de las sublevaciones endémicas; de las
usurpaciones y deposiciones de los soberanos "legitimos"; de la tendencia a la fragmentacién, que se revela con toda su
crudeza en la desintegracién del califato y las diversas oleadas de taifas. ¢Por qué una conjura temprana asesiné al
segundo gobernante de al-Andalus? :Por qué el final del dominio musulmdn, en la conquista de Granada, fue facilitado
por una guerra fratricida? Burckhardt no menciona el problema de la escasa aceptacién social del poder; no se refiere a
la evolucién de los supuestos de legitimidad; no trata del intento o la necesidad, permanentemente renovados, de crear
una apatiencia de legitimidad. La civilizacion hispano-drabe no describe tanto un fragmento de la historia como la
mitificacién de al-Andalus, una de las caras del proteico discurso utopizador.
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